Kerygmat w katechezie jako jezykowy postulat teologii soborowej

W historii Kosciota Pismo Swigte w mniejszym lub w wiekszym stopniu bylo obecne
w postudze katechetycznej. Poczgwszy od Soboru Trydenckiego Stowo Boze w katechezie
byto wypierane przez katechizm i spetiato rolg stuzebng wobec niego. Obecnos¢ Pisma
Swietego traktowana byla czesto instrumentalnie i ograniczata si¢ do przedstawiania historii
biblijnych ukazujacych histori¢ religii, opowiadan biblijnych, jako zbioru umoralniajacych
opowiadan, lub jako materiatu pogladowego w realizacji stopni formalnych lekcji.

Odnowa znaczenia 1 roli Stowa Bozego w przepowiadania przyszia w raz
Z orzeczeniami Soboru Watykanskiego II. Nalezy pamigta¢, ze nowe ujecie znaczenia Stowa
Bozego w dokumentach soborowych nie pojawito si¢ niespodziewanie. Poczatkow soborowe;j
odnowy katechetycznej nalezy upatrywa¢ w dlugoletnich poszukiwaniach biblijnych
i katechetycznych, ktorych owocem byt ruch, ktory swa nazweg zaczerpng od terminu

biblijnego - kerygmat: ruch kerygmatyczny

1. Odnowa kerygmatyczna i jej wplyw na Sobor

Pokrotce nalezy okresli¢ samo pojecie kerygmatu. Wywodzi si¢ ono od greckiego
stowa kerygma, keryssein i oznacza petni¢ urzad herolda, proklamowaé, obwieszczaé przez
publicznego postanca, oglaszac¢, przepowiada¢ (Mt 12, 4; £k 11, 32; Rz 16, 25; 1 Kor 1, 21; 2,
4;15,14;2 Tym 4, 17; Tt 1, 3), wyraza rowniez tre$¢ 1 czynnos¢ gioszenial.

Najczesciej czasownik kerygmat odnoszony jest do Nowego Testamentu, wystepuje
najczesciej u synoptykow 1 w Listach §w. Pawla 1 oznacza czynno$¢ przepowiadania Dobre;j
Nowiny przez Apostotéw 1 ich uczniéw?. To apostolskie przepowiadanie w Kosciele
pierwotnym skierowane byto do Zydoéw i pogan. Istotg tresci kerygmatu byto to, co Bog
uczynil dla ludzi przez Jezusa Chrystusa. Z tego przepowiadania narodzily si¢ Ewangelie.
Podsumowujgc mozna powiedzie¢, ze kerygmat byt publiczng i uroczystg proklamacja
oredzia zbawienia dokonanego 1 objawionego przez Boga w Jezusie Chrystusie
ukrzyzowanym i zmartwychwstatym, polaczong z wezwaniem do nawrdcenia i chrztu.
Pojecie i termin kerygma zostat wprowadzony do teologii w 1936 roku przez J. A.

Jungmanna.

L Por.: J. Homerski, Kerygmat, w: Katolicyzm A-Z, £6dz 1989, s. 208.
2 Zob.: A. Jankowski, Kerygmat w Kosciele apostolskim. Nowotestamentowa teologia gloszenia stowa Bozego,
Czgstochowa 1989.



Ruch kerygmatyczny rozwijajacy si¢ od XIX wieku, w tworczosci takich autorow jak:
B. Overberg (1826), J.M. Sialer (1751-1832) i J. B. Hirscher (1788-1865) podkreslat
Znaczenie Pisma Swietego jako zrodta i podstawy katechezy. Jednak dopiero na lata 1936-60
przypada szczytowy okres tego kierunku. Przelomowa okazata si¢ publikacja w 1936 r.
ksigzki Josefa Andersa Jungmana ,,Die Frohbotschaft unad unsere Glaubenverkundigung”.
Jungman zawart w niej teze, iz katecheza nie moze by¢ jedynie popularyzowaniem teologii,
lecz winna sie sta¢ gloszeniem Ewangelii®.

Katecheza w ujeciu kerygmatycznym — zdaniem T. Panusia - ujmowana byla jako
personalne wezwanie Boze 1 odpowiedz cztowieka. Cztowiek traktowany byt jako osoba, do
ktérej Bog kieruje swoje zaproszenie. Byt on partnerem w rozwijaniu planu Bozego, z ktérym
si¢ zapoznaje na katechezie 1 w ktorego realizacji uczestniczy przez swe petne
zaangazowanie osobowe®. Treécia katechezy byla kerygma, ktéra niesie wies¢ o faktach i
czynach Bozych, za pomoca ktérych poznaje si¢ wejScie Boga w historii ludzkosci.
W centrum historii zbawienia znajdowat si¢ Jezus Chrystus i Jego dzielo zbawienia.
Katecheta bgdac nauczycielem, w ujeciu kerygmatycznym, byt heroldem, postanym przez
Chrystusa 1 Ko$cidt by przepowiadaé, to co glosit Chrystus i angazowaé do personalnego
kontaktu z Nim°.

Ruch kerygmatyczny przywrocit zapomniane w Kosciele pojecia i ich znaczenia, takie
jak: Stowo Boze, Chrystocentryzm, Objawienie, kerygmat, personalny dialog Boga
z cztowiekiem, historia zbawienia. Zwrocit uwage na dynamiczny i egzystencjalny charakter
Objawienia, podkreslajac role Pisma §w. w zyciu Kosciola i poszczegodlnych wiernych.
Mozna powiedzie¢, ze ruch ten dat podwaliny pod postulaty soborowe dotyczace nowego

przepowiadania.

2. Postulaty soborowe dotyczace Stowa Bozego
Sobor Watykanski II okre§lany jest soborem duszpasterskim. Zwrocono na nim
wiekszg uwage na odczytywanie znakoéw czasu i roli Kosciota w $§wiecie, niz ha zwalczanie
btedow doktrynalnych. Dzigki temu byt wielkim impulsem do zmian jakie zaszty
w przepowiadaniu i w dziataniu katechetycznym. Chociaz Sobér nie wypracowal zadnego
dokumentu katechetycznego, jednak wydane dokumenty soborowe do dzisiaj stanowig

inspiracj¢ dla tej formy dziatalnoSci Kos$ciota. Jednym z najwazniejszych wskazan

® Zob.: T. Panus, Gléwne kierunki katechetyczne XX wieku, Krakow 2001, s. 66.
4 Tamze, s. 67.
° Tamze, 68n.



soborowych dla postugi stowa bylo dowartosciowanie Stowa Bozego w procesie gloszenia
Stowa. I nie chodzito tylko o wprowadzenie Pisma Swictego do przepowiadania, ale 0 nowe
okreslenie jego funkcji.

Postulaty odnowy znaczenia Stowa Bozego znalazty swoje odbicie przede wszystkim
W Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym. W niej to przeorientowano miejsce Stowa
Bozego w postudze Stowa. Pismo Swicte stalo si¢ zrodtem katechizacji. W Konstytucji
domagano si¢ aby wszelki nauczanie ko$cielne, w tym kaznodziejstwo, katecheza, tak jak
sama religia chrzescijafiska, zywito sie i kierowato Pismem Swictym®. W innym miejscu
ojcowie soborowi stwierdzili, ze ,,Swieta teologia opiera si¢ na spisanym stowie Bozym
w tacznosci ze $wigtg Tradycja jakby na trwalym fundamencie. W nim coraz bardziej si¢
ugruntowuje i nieustannie odmtladza, zglebiajac w $wietle wiary cala prawde zawarta
w tajemnicy Chrystusa. (...) Niech przeto studium ksigg $wigtych stanie si¢ niejako duszg
Swietej teologii” (KO 24).

Role Pisma Swietego w teologii i katechezie Konstytucja Dei Verbum przedstawia
w trzech ekspresywnych obrazach: 1. Pismo jest fundamentem, na ktérym opiera si¢ caty
gmach teologii; bez tego fundamentu teologia rozmywa si¢ i laicyzuje; 2. Ozywienie
i odmtadzanie teologii dokuje si¢ przez powrét do zrodet zycia, tzn. do Pisma Swigtego;
sformulowanie dogmatyczne, zanurzone w zywym zrddle Biblii, integruje si¢, poglebia
1 osigga swa pelnie, ktorg tatwo moze utraci¢ przez ujecie ludzkim ograniczonym jezykiem; 3.
Pismo Swiete jest duszq teologii, tzn. przenika ja i formuje tak, jak dusza ciato; jej rola nie
polega na dostarczaniu cytatow uzasadniajacych dla tez teologicznych czy definicji
katechizmowych’.

Zdaniem J. A. Dlugosza, Konstytucja zwraca uwage na egzystencjalny, interpretacyjny
i osobowy aspekt Bozego objawienia®. Objawienie — zdaniem J. Charytanskiego - ukazane
jest w KO nie jako zbior prawd abstrakcyjnych, ale jako proces historyczny interwencji
Bozych w dziejach ludzkosci. Wydarzenia zard6wno Starego, jak i Nowego Testamentu nie sg
tylko faktami nalezacymi do przesztosci. Sg one nosicielami Objawienia. Mowig o Bogu, jego
tajemnicach, ale rowniez o jego planach wobec ludzkosci®. Objawienie posiada charakter

dialogiczny, czyli wezwania, ktore domaga si¢ odpowiedzi. Bog zwracajac si¢ do ludzi jak do

® Sobér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym ,, Dei verbum”, w: Konstytucje, Dekrety,
Deklaracje, nr 21. Dalej skrot: KO.

" A. E. Klich, Pismo Swiete rédiem katechezy Kosciola, w: A. Kicinski (red.), Katechetyka i katecheza u progu
XXI1 wieku, Poznan 2007, s. 268-282.

8 A. Dlugosz, Pismo $wiete w katechezie, w: H. Stowinska (red.), Obecnos¢ Biblii w katechezie, Lublin 2008, s.
25.

% J. Charytanski, W kregu zadar i tresci katechezy, Krakow 1992, s. 4.



swych ,przyjaciot” (KO 2), ,,dzieci” (KO 21) i prowadzi z nimi rozmowe i zaprasza do
wspolnoty ze sobg (KO 2). Na to wezwanie cziowiek ma da¢ odpowiedz. Jest nig
postuszenstwo wiary, przez ktore z wolnej woli caty si¢ powierza Bogu, okazujac peing
ulegto$¢ rozumu i woli i dobrowolnie uznajgc objawienie przez Niego dane (KO 5). Cztowiek
odczytuje wezwanie Boze w konkretnej sytuacji swojego zycia. Mowa Boga przenika jego
egzystencje nadajac jej glebszy sens. ,,W ten sposob Pismo $wigte przestaje by¢ zbiorem
interesujacych opowiadan z historii, ale staje si¢ glosem Boga przemawiajacym dzi§ w swoim
Kosciele™ .

Wedlug P. Goliaszka tak ujete przepowiadanie rzutuje na funkcje i metody katechezy.
Jego zdaniem metode kerygmatu mozna nazwaé personalistyczna metoda katechezy™, gdyz
proces przepowiadania kerygmatycznego jest zawsze zwigzany z osobg. Kerygma spetnia role
pomostu, stanowi medium komunikacyjne pomiedzy Osoba Jezusa Chrystusa a osoba ludzka.
Kerygmat przenika najpierw gltoszacego Stowo Boze, porusza do glebi jej czlowieczenstwo,
wskutek czego podejmuje decyzje gloszenia zbawczej prawdy. Nastepnie dochodzi do
spotkania kerygmatu z osoba, ktora go shucha, rozwaza, przyjmuje. Wreszcie dzigki
wspoOtpracy shuchajacych z gloszacymi dochodzi do spotkania z Osobag stanowiaca tres¢
przestania kerygmatycznego, a wigc z Osoba Jezusa Chrystusa Odkupiciela i Zbawiciela
osoby ludzkiej'?. Tak wiec przepowiadanie kerygmatyczne jest rzeczywistym i realnym
spotkaniem osob. To miedzyosobowe spotkanie Boga i cztowieka poprzez Stowo, ktérym jest
Jezus  Chrystus  stanowi  najwazniejszy czynnik  konstytutywny  personalizmu
kerygmatycznego. Zdaniem tego autora wspoétczesna katecheza przetadowana jest materiatem
1 przeintelektualizowana. W omawianej metodzie postuluje si¢ iloSciowe zmniejszenie
materiatu katechetycznego. W zamian podsuwa si¢ pomyst, aby na katechezie przekazywac
zwigzle tresci, wykorzystujac krotkie formuty biblijne lub liturgiczne, aby wigcej czasu
poswieci¢ na spotkanie z przekazywana tre$cia, prawda, warto$ciami za pomoca przezycia,
celebracji, medytacji. Taka metoda pozwoli uczniom przezy¢ omawiane tresci, dotkna¢ je
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3. Model katechezy kerygmatycznej

Krytyka neoscholastycznego modelu katechezy, doprowadzita do powstania nowego
modelu przepowiadania. Punktem wyjscia nie miaty by¢ juz teologiczne pojecia i
katechizmowe prawdy wiary, ale zywe Stowo Boze. Przepowiadanie nie miato polega¢ na
thumaczeniu definicji 1 zasad wiary, ale na gloszeniu dobrej nowiny. Zmiana wi¢c byla
znaczaca 1 domagata si¢ zmian zarowno w tresciach przepowiadania, oraz formie i jezyku
gloszenia. Zasadniczg trescig przepowiadania miato by¢ Dobra Nowina o zbawieniu, w ktorej
centrum stat Chrystus. Forma odeszta od tlumaczenia, wyjasniania, przyswajania, a skupita
si¢ na zywym przepowiadania kerygmatu. Kerygmat jako oredzie zbawienia adresowany byt
jako wezwanie i propozycja zbawienia do kazdego cztowieka. Dialogiczny charakter
wezwania domagat si¢ od cztowieka odpowiedzi i nawigzania relacji do Chrystusa. Ten
model przepowiadania zwany modelem kerygmatycznym, odwotywat si¢ i w formie, tresci
jezyku do czaséw apostolskich.

Katecheza i przepowiadanie zmieniato si¢ i upodabniato do pierwszego gloszenia.
Oparte ono bylo na zywym przekazie, osobistym spotkaniu z Bogiem, wspolnotowym
odniesieniu i $wiadectwie gloszacych. Jezyk suchych definicji i katechizmowych praw
zastgpiono jezykiem radosnego przepowiadania historii zbawienia. Jezyk teologiczny
zastapiony zostal jezykiem biblijnym i liturgicznym. Okreslato si¢ g0 mianem ,jezyka
Bozego”, gdyz wyraza skutecznie tajemnice Boze. Dla wyrazanie tych tajemnic jezyk ten
oprocz werbalizmu postugiwat si¢ takimi pozawerbalnymi formami wyrazu jak: medytacja
symboli religijnych, biblijnych i sakramentalnych. Katecheza zdaniem J. Bagrowicza chg¢tnie
korzystala z tego rodzaju jezyka, gdyz jezyka symboliczny uzupeinial ubostwo ludzkiego
jezyka, czyniac pelnym doswiadczenie tajemnicy™.

Jezyk kerygmatu posiadal jeszcze jedng wazng ceche, byl jezykiem $wiadectwa.
Odzwierciedlal on zycie Kosciola zwiastujacego dobra nowing o zbawieniu. Katecheza ta
glosita bowiem orgdzie zbawcze realizujace si¢ w stowach i czynach wspdlnoty Kosciota
apostolskiego. Do tych swiadectw zaliczaty si¢ takze zyciorysy swietych 1 §wiadkow wiary na

przestrzeni dziejow wspolnoty wierzacych®®.

4. Bagrowicz, Uwarunkowania skutecznej katechezy. Studium pastoralno-katechetyczne w oparciu o dorobek
Jesepha Colomba, Wtoctawek 1993, s.145n.

5 E. Mtynska, Jezyk a podstawowe modele katechezy, w: R. Przybylska, W. Przyczyna (red.), Jezyk katechezy,
Tarnow 2008, s. 87.



4. Jezyk katechezy kerygmatycznej

Wraz z pojawieniem si¢ katechezy biblijnej opartej na przepowiadaniu kerygmatu
zmianie musiat ulec jezyk katechezy. J. Charytanski analizujac dokumenty soborowe w pod
kontem katechezy, juz w latach siedemdziesigtych XX wieku pisat: ,,Stoimy wobec otartego
problemu. Scholastyczny jezyk katechizmoé6w potrydenckich, czy typu Deharb owskiego,
okazal si¢ niewystarczajagcy w obecnym czasie do wprowadzenia katechizowanego w zZycie
wiary. Oparcie si¢ na Pismie Swietym i liturgii w ruchu kerygmatycznym wprowadzito do
katechizacji jezyk biblijny 1 liturgiczny”le. Jaka jest roznica miedzy jezykiem katechizmu a
jezykiem kerygmatu? Potrydencka i neoscholastyczna katecheza dbata przede wszystkim o
precyzyjny przekaz wiedzy religijnej, w $cistych, jasnych i opartych na teologii definicjach.
E. Mlynska stwierdza: ,,katechezg¢ sprowadzono do przekazu wiedzy religijnej, wyrazonej W
doprecyzowanych teologicznie sformutowaniach i za pomocg stownictwa, jakim postugiwata
si¢ teologia neoscholastyczna. Podstawg nauczania byly katechizmy, jako jedynie uznane i
obowigzujace podrgczniki katechetyczne. Ich zadaniem bylo wujecie calej nauki
chrzescijanskiej w forme pytan i odpowiedzi'’. Taka forma przekazu wynikala z potrzeby
czasu. Precyzyjny jezyk definicji i poje¢ scholastycznych wynikatl z naruszonej przez prady
filozoficzne epoki ortodoksji nauki Kosciota. Dlatego katechizm jako skondensowany
przekaz podstaw wiary byt w centrum przepowiadania katechetycznego tamtej epoki. Metoda
katechezy S$cisle byla powigzana z jej nieskomplikowang strukturg. Triada elementow
katechezy: 1. lectio (czytanie), 2. explicati (wyjasnienie), 3. applicatio (zastosowanie)
wpisywala si¢ w metode dedukcyjno-egzegetyczng, polegajaca na objasnianiu teksow
katechizmowych oraz pamig¢ciowym ich przyswajaniu.

Jezyk katechezy neoscholastycznej stuzyl potrzebom epoki. Byl on zdominowany
przez pojecia i stownictwo wilasciwe neoscholastycznej teologii. Byt to jezyk informacji,
trudnych definicji i poje¢, niezrozumiatych i zawilych twierdzen teologicznych.
Jednokierunkowy przekaz, w ktérym odbiorca, bez zaangazowania emocjonalnego biernie
przyswajatl dany materiat. Przyswajanie pamigciowe nie szto w parze z ksztattowaniem jego
postaw, ktore redukowane bylo do ksztalttowania w uczniu wymiaru intelektualnego.
Przesadnie zaczeto podkresla¢ znaczenie rozumu kosztem innych wladz duchowych.
Mniemano bowiem - pisze T. Panu$ - ze im wigcej przekaze si¢ dziecku wiadomosci

religijnych w toku usprawnionego dowodzenia teologicznego, tym dziecko bedzie lepsze i

18 ). Charytanski, art. cyt., s. 42..
'E. Miynska, art. cyt., s. 76.



pobozniejsze™. Pedagogika wiary oparta byla przede wszystkim na ,.postuszeristwie wiary”.
Reasumujagc mozna powiedzie¢, ze ,jezyk katechezy neoscholastycznej byt jezykiem
odlegtym od kultury, od czasu i cztowicka™®,

Analizujgc ten okres historii katechezy pod katem badan nad j¢zykiem religijnych F.
Ferre ten typ jezyka katechezy okreslit ,,logikg postuszenstwa” i ,,logikq analogii”. Uwaza on,
ze poczawszy 0d czasu, kiedy chrzesécijanstwo stato si¢ religia panujaca Europy, zawierzenie
autorytetowi stalo si¢ glownym typem argumentacji w przyjmowaniu przekazu
chrzes'cijaﬁskiegozo. Postuszenstwo wigzato si¢ $cisle z autorytetem jaki posiadat Kosciot.
Logika postuszeristwa w nauczaniu religii przektadata si¢ na nauczanie czesto suchych
sformutowan katechizmowych wyrazonych w formie spekulatywnych definicji teologicznych,
wyrazonych jezykiem filozofii i teologii scholastycznej*. Logika analogii, wedlug tego
badacza, odwotuje si¢ przede wszystkim do madrosci, angazuje umyst odbiorcy. Stosowanie
takiego trudnego w odbiorze jezyka odwolujacego si¢ do woli odbiorcy, bez odniesienia do
rozumu, poza pamigciowa recepcjg tresci czy przezy¢ uczniow, dominowat do poczatkow XX
w. Krytyka hegemonii logiki postuszenstwa i analogii pojawia si¢ w wraz z ruchem
kerygmatycznym. Ten okres przynosi wedtug Ferriego pojawienie si¢ logiki spotkania, jezyka
komunikacji i w nauczaniu Jezusa i w poczatkach chrzescijanstwa. W logice spotkania
zaangazowane sa wszystkie wladze cztowieka, cata jego jazh?’. Dominacja logiki spotkania w
pierwotnym Kosciele opierata si¢ na stowach swiadkow zycia i zmartwychwstania Chrystusa.
Przepowiadali o tym co widzieli i styszeli. Ten typ przepowiadani okresla si¢ mianem

kerygmatu apostolskiego?.

5. Struktura i tres¢ w katechezie kerygmatycznej

Zmianie ulegla takze sama konstrukcja lekcji. Klasyczna struktura katechezy
kerygmatycznej wyrazata si¢ w trzech etapach: 1. Obwieszenie Stowa Bozego 2. Rozwazanie
Stowa Bozego i 3. Urzeczywistnienie Stowa Bozego. Zdaniem W. Koski obwieszczenie
Stowa Bozego oznaczalo co$ wiecej niz wyktad, obwieszczenie lub poglad. W gloszonym
bowiem na katechezie stowie, objawiat si¢ dynamizm zbawczego dziatania Boga. Bylo to

stowo zywe i1 przenikajace do glebi ludzkiego serca. W gltoszonym stowie Bozym podkreslana

B, Panus§, dz. cyt, s. 28.

7. Panus$, Zasada wiernosci Bogu i czlowiekowi i jej realizacja w polskiej katechizacji, Krakéw 2001, s. 162.
2 7ob.: J. Rydzewski, Podstawy komunikatywnosci jezyka przepowiadania chrzescijanskiego w nauczaniu
religii i w katechezie pozaszkolnej, Biatystok 2008, s. 102.

2 Tamze, s. 105.

2 Tamze, s.101.

2 Tamze, s. 100.



byla jego zbawcza skutecznos$¢, ujawniona w konkretnym wydarzeniu biblijnym. Byl to ten
etap katechezy, na ktorym dochodzito do spotkania z Bogiem, ktory wzywa. Podczas
rozwazania Stowa Bozego bylo zawsze miejsce na poglebienie tekstu, na dociekanie i
poznawanie, na formutowanic prawdy religijnej zawarte] w tekécie objawionym i na
wilgczanie jej W catoksztatt nauki, ale tez na podziw, wdzigcznoscia i cze$¢ dla zbawiajacego
Boga. Ostatni etap katechezy zakltadal urzeczywistnienie Stowa Bozego, czyli wyrazenie
egzystencjalnej odpowiedzi na ustyszane w Slowie Bozym wyzwanie. Formy tej odpowiedzi
mogty by¢ rozne, chodzito w nich jednak o to, by byly one sposobem na wyrazenie osobistej
wiary 1 gotowosci do zycia wedtug wskazan ewangelii24.

Mozna powiedzie¢, ze katecheza byla przede wszystkim przepowiadaniem
(gloszeniem), a nie nauczaniem. Nauczanie bylo oczywiscie rownie obecne i wazne W
katechezie, lecz w ujeciu kerygmatycznym schodzito na drugi plan.

Katecheza kerygmatyczna przedstawiata tre$¢ nie poprzez wyszukane terminy,
wyczerpujace okreslenia, ale postugiwata si¢ pogladem i odwotywata si¢ do poréwnan.
Metodologia przekazu tresci nie opierata si¢ na szczegotowej analizie, ale bardziej na ogdlne;j
syntezie, akcentujagc pobudzanie do refleksji, naktanianie do wyboru i podtrzymywanie
decyzji®®. Oprocz tego w przeciwienstwie do neoscholastycznych jednorodnych form
przekazu tresci, katecheza kerygmatyczna chetni sigga po rézne formy przekazu, do ktoérych
naleza chociazby dramatyzacja, celebracja, rewizja zycia.

Podstawowe elementy tresci katechezy kerygmatycznej mozna stre$ci¢ w szesciu
punktach:

3. Chrystocentryzm — katecheza, gloszaca oredzie zbawienia musi postawi¢ w centrum
swego przepowiadania osobe Jezusa Chrystusa

4. Teocentryzm — Struktura tresci katechezy winna by¢ teocentryczna — trynitarna: przez
Chrystusa do Ojca w Duchu Swietym

5. Eklezjocentryzm — Akcent z zewngtrznej organizacji 0 ustroju hierarchicznym
polozony zostat na zywe przezywanie Kosciola jako spolecznosci tych, ktorzy naleza
do Chrystusa i majg udziat w Jego zyciu

6. Pismo Swiete w tresci katechezy — Pismo $wiete zajmuje pierwszoplanowa pozycje w

Kosciele

W, Koska, Katechetyka, Poznan 1989s. 81n.
BT, Panus$, Glowne kierunki katechetyczne, dz. cyt., s. 69.
% Tamze.



7. Liturgia w tresci katechezy — liturgia stata si¢ koniecznym elementem przepowiadania
katechetycznego

8. Odpowiedz cztowicka na wezwanie Boze — =zadaniem Kkatechezy jest takie
przedstawienie tresci przekazu katechetycznego, aby w katechizowanych wywotac

odpowiedz na gloszone oredzie zbawienia®'.

6. Podsumowanie

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze ruch odnowy kerygmatycznej zaowocowat w
katechezie mys$leniem, ze nie chodzi w niej przede wszystkim o wyttumaczenie formut, lecz o
przekazanie $wietej rzeczywistosci, ktora nie stanowi pojedynczych wydarzen, lecz zywy
organizm, w ktorego centrum nalezy ustawi¢ Jezusa Chrystusa 2°. Z pewnoscia nie
przypadkiem ruch odnowy katechezy rozwinal si¢ w okresie Soboru Watykanskiego II, 1
stanowit inspiracje do ojcdw soborowych poszukujacych nowych form i kierunkéw gloszenia
or¢dzia zbawienia.

Obecnie postulaty soborowe sg nadal aktualne. W rzeczywistosci polskiej katechezy,
usytuowanej w gtéwnej mierze w obszarze szkolnego nauczania, dydaktyzm i intelektualizm
stanowia powazne niebezpieczenstwo przekazu katechetycznego. Redukcja katechezy tylko
do wymiaru wiedzy i metodyki negatywnie wplywa na ksztaltowanie wiary ucznidow
obecnych lekcji religii. Dlatego w dziataniu katechetycznym nalezy powréci¢ do pierwotnych
okre§len katechezy, ktora definiowana byla jako ,audiere verbum”, stuchaé¢ stowa®.
Szczegolnie Biblia i jej stuchanie — jak pisze w swojej pierwszej encyklice ,,Lumen fidei”
papiez Franciszek — odgrywa wielka role w rozwoju wiary*®. Powolujac sie na klasyczng
formule §w. Pawla, ze ,,wiara rodzi si¢ z tego, co si¢ styszy” (Rz 10, 17), papiez naucza, ze
poznanie Boga, ktore powigzane jest ze slowem, ze slyszeniem glosu Boga, jest zawsze
poznaniem osobistymi otwierajacym na Boga®'. Takie poznanie sklania stuchajacego do
nasladowania, jak w przypadku pierwszych uczniow, ktorzy ,,ustyszeli, jak mowit, i poszli za
Jezusem” (J 1, 37) (Lf 30). Odkrywanie sity Bozego Stowa i jej znaczenia dla wychowywania
W wierze uczniow powinno by¢ wcigz waznym postulatem soborowym dla kolejnych pokolen

katechetow.

2T W. Koska, dz. cyt., 71-76.
8 A. Walulik, Katecheza inicjacyjna, Krakow 2002, s. 179.
2 E. Alberich, Katecheza dzisiaj. Podrecznik do katechetyki fundamentalnej, Warszawa 2003, s. 81.
zi Franciszek, Encyklika ,,Lumen fidei”, Krakow 2013, pkt 29. Dalej skrot: Lf.
Tamze.
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STRESZCZENIE

Wspotczesna katecheza poszukuje nowych s$rodkéw i metod w dotarciu z orgdziem
zbawczym do mtodych ludzi. Szczegolnie polska katecheza zakorzeniona mocno w szkolnym
nauczaniu religii potrzebuje wypracowania nowego jezyka przekazu odwotujacego si¢ nie
tylko do rozumu ucznia, ale do jego serca i woli. Jedng z form takiego podejscia do gloszenia
jest katecheza kerygmatyczna, ktora angazuje calego cztowieka. Sygnat do zmian w podejsciu
do katechezy dal sobor Watykanski II. W swoich orzeczeniach zwrocil uwage na role Stowa
Bozego w przekazie. Katecheza w ktérej w centrum stoi Stowo Boze — zywy Chrystus,
domaga si¢ bowiem od stuchacza odpowiedzi na wezwanie, ktorego skutkiem jest nawrdcenie
i komunia z Bogiem. Odkrywanie sity Bozego Stowa i jej znaczenia dla wychowywania w
wierze ucznidéw powinno by¢ wcigz waznym postulatem soborowym dla kolejnych pokolen
katechetow.



