<lezeliwigc by¢ chrzescijaninem znaczy to samo, co przy$wiadczy¢ Chrystusowi,
to powinniSmy pamieta¢, ze to przySwiadczenie dokonuje sie w dwojaki sposoéb:
przez zawierzenie Stowu Bozemu ioparcie sie na Nim, ale takze iprzez troske o
wcigz lepsze zrozumienie  najglebszego  znaczenia tego Stowa» (CT 20; zob.
DOK 54).

Istniejg dwa zasadnicze elementy,” wérdd ktorych jednak najwazniejszym
i catkowicie pierwszoplanowym  jest wymiar osobowy, zawierzenia, credere
Deo. Tylko w tej perspektywie wyjasnienia doktrynallJe i treSciowe postawy
wiary posiadajg znaczenie, 0 czym zapewnia $w. Tomasz:

«Poniewaz kazdy, kto wierzy, wyraza swojg zgode na kogo$, do ktérego kieruje
swoj akt wiary, wydaje sie, ze rzecza najwazniejsza i prawie celem wiary jest ten,
ku ktéremu kierowana jest zgoda: natomiast w pewien sposob sa drugorzedne
rzeczy, ktére kto$ przyjmuje w postawie przyzwolenia na kogoS$»12.

- Dwubiegunowo$¢, jaka istnieje miedzy postawg radykalng wiary, jako
zgoda na egzystencjalny plan objawiony w Chrystusie iwyrazeniem lub mani-
festacjg wiary w kategoriach uwarunkowanych  kulturowo (formuly, wierze-
nia, ryty; tradycje itp.)I3. Wynika z tego pewnego rodzaju napiecie miedzy
wiarg ijezykiem, takze nieustanne poszukiwanie autentycznosci i historycz-
nych urzeczywistnienn, zawsze wewnatrz tego samego dynamizmu wiary.

3. DYNAMIZM WIARY

W nawigzaniu do katechezy, ktdra jest wtajemniczeniem  w wiare i wycho-
waniem wiary ku jej dojrzatosci, interesuje nas nie tylko okreslenie tozsa-
mosci aktu wiary, ale takze zrozumienie jej dynamizmu, konkretne znaczenie
wyrazenia pokonywa¢ droge wiary. Prze$ledzimy w tym wzgledzie trzy
aspekty:" biblijno-teologiczny, psychologiczno-antropologiczny i rozwojowy.

3.1. Dynamizm wiary: wskazania biblijno-teologiczne

Wedlug Nowego Testamentu, dynamizm wiary pochodzi od ewangeliczne-
go nawrdcenia irozwija sie¢ w proces przylgniecia do Chrystusa i «nasladowa-
nia» Go, we wzroécie ku pefni eschatologicznej. W perspektywie  teologiczno-
pastoralnej mozna wyrdzni¢ nastepujace  etapy: zainteresowanie Ewangelig
(<<sympatyzujacy»), nawrocenie jako «opcja fundamentalna)}, wyznanie wiary
(zywe, wyraziste i aktywne) idroga do doskonafosci (zob. DOK 56).

- Punktem wyjécia kazdego wzrostu w wierze jest nawrdcenie, decydujacy
zwrot w zyciu wierzacego, ktory zaklada odciecie si¢ od przesztosci i przy-

12 Quia vero quieumque credit alieuius dieto assentit, pricipale videtur esse, et quasi jinis, in unaquagque
eredulitate i/le cuius dieto assentitur: quasi autem secundaria sunt ea quae quis tenendo vuit olicui assentire.
Zob. S. Tomasso, Summa Theol., 1l-llae, q.11, a.1, w c.

13 Zob. C. moLaRrl, Fede, w: Diziollario Teologico, red.J. B. BAUER - C. MoLARI, Cittadella, Assisi 1974,
5.262.
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jecie nowej mentalnosci. i nowego stylu zycia. jest to sytuacja radykalnie
nowa, proces «dekonstrukcji», ktory przynosi «rekonstrukcje» czy ponowne
utozenie wiasnego zycia wokét nowego centrum  zyciowego - Chrystusal®

- Przylgniecie do jezusa Chrystusa przyjmuje forme procesu pogiebiania
i praktykowania zycia chrzedcijariskiego,  ktory prowadzi do wyznania wiary
(zab. DOK 56,66) i, poprzez sakramenty. wtajemniczenia  chrzescijarskiego,
do Scistego zwiagzku z Chrystusem i Kosciotem, bedacym doswiadczeniem
exodusu i zanurzeniem w tajemnicy paschalnej Chrystusa (zab. Rz 5).

- Zycie wiary rozwija sie nastepnie w dynamicznym wzroscie i dojrzewa-
niu tak pojedynczych osob, jak i wspolnot!s.

« W odniesieniu  do pojedynczego wierzacego, Nowy Testament uzywa roz-
nych okredlen iobrazow, aby wyrazi¢ rzeczywisto$¢ wiary, ktéra musi byc
kultywowana, wzmacniana, prowadzona do dojrzatoSci. Stowo Boze jest
ziarnem, ktére musi wzrasta¢ az przyniesie plon stokrotny (zob. Mt
13,23); dynamizm chrzedcijariski polega na rozwoju zycia Bozego, wzro-
cie az do peini Chrystusa, wznoszeniu S$wiatyni ducha; stowo musi «przy-
nies¢ owoc», by¢ «zachowywane» itp. Te wyrazenia obejmujg cate bogac-
two zycia chrzescijafiskiego i stawiajg w centrum wiare. Prawdziwy
wzrost Krélestwa Bozego jest czym$ wewnetrznym,  zakladajgcym takze
konieczno$¢  wymiaru poznawczego:  chrzedcijanin  musi rzeczywiscie
wzrastaC w wierze (zob. 2 Kor 10,15; Flrn 1,25), w poznaniu Boga (zob.
Kol 1,10) ijezusa Chrystusa (zob. 2 P 3,18).

« Odnos$nie natomiast do wspdlnoty chrzescijaniskiej, Pismo Swiete wyraza za
pomocg réznych obrazow dynamizm zycia Kosciotdw lokalnych, ktére
wzrastajg, budujg sie, posuwajg sie naprzdd itp. W Biblii znajdujg sie tak-
ze przestrogi  skierowane do niektorych wspélnot, poniewaz okazywaty
sie jeszcze niedojrzatymi  w wierze. | tak, Pawet pisze do chrzeScijan w
Koryncie, ze musi ich karmi¢ mlekiem, nie pokarmem statym, poniewaz
sg jeszcze «cielesni» (1 Kor 3,2-3). W Apokalipsie znajdujemy napomnie-
nie skierowane do Kosciota w Laodycei, poniewaz stracit moc swojej wia-
ry i nie jest «ani zimny ani gorgcy» (zob. Ap 3,16). W jezyku tym zostat
przedstawiony  rzeczywisty ~dynamizm rozwoju osobowego i zbiorowe-
go, ktory musi rozwija¢ wiare ku jej dojrzatosci

- Wynikiem tego wzrostu jest petna dojrzatos¢ i doskonatos¢ wiary, osia-
ganie stanu «cziowieka doskonatego (...), wedtug Peini Chrystusa» (Ef4,13).
jest to jednak cel nieosiggalny, ktéry odsyta do rzeczywistosci eschatologicz-
nej, nie pozwalajagc mysle¢ o skoriczonej, w zyciu ludzkim, drodze wiary.

14 Zob. J. P.BAGOTConversione, w: Diz. Cat, s. 177-178. Ze swojej strony psychologia religii. pod-
kredlita znaczenie nawrdcenia  dla rozwoju i restrukturyzacji  osobowosci.. Zob. G. MILANE51-M. ALET-
TI, Psictdgia della religione, Elledici, Leumann (Torino) 1973, s. 23-37.

15 Zob. G. GROPPO,Te%gia dell'ed!Icazione. Origine, identita, compiti, LAS, Roma 1991, s. 406-411..



3.2; Dynamizm wiary: aspekt psychologiczno-antropologiczny

Z punktu widzenia antropologiczoego  jest mozliwe Wejécier w gleboka ana-
lizg dynamizmu wiary poprzez dwie znaczace Kkategorie: poprzez —proces
inicjacyjny i poprzez koncepcje postawy.

3.2.1. DYNAMIZM WIARY JAKO PROCES INICJACYJINY

Pojecie inicjacji nie jest pochodzenia chrzescijariskiego. Bytoono uzywane kilka
razy w okresie patrystycznym, lecz dopiero. w wieku XXjego uzyeie, w zwigzku
z «inicjacjg chrzescijanska», zostato podane w spos6b systematycznyl6.

Nawet jezeli obecnie w formie popularnej mowi sie o inicjacji w odnie-
sieniu do zroznicowanych  form uczenia sie lub socjalizacji (np. inicjacja
muzyczna, informatyczna itp.),, w swojej formie najbardziej oryginalnej (z
faciny «in-ire»: wchodzenie w) inicjacja ma charakter procesu przejsciowego
i transformacyjnego,  w ktorych etnologia i antropologia kultury rozrozniaja
trzy podstawowe formy historyczne: inicjacja plemienna (przejscie z okresu
adolescencji do statusu osoby dorostej w kregu grupy etnicznej); inicjacje
religijne (wejst:ie w tajemnice religii lub sekty czy tajemnicze stowarzysze-
nia); inicjacje magiczne (wejscie w posiadanie pewnych nadludzkich mocy).

W swojej koncepcji inicjacja przywotuje idee przejscia, zmiane stanu, kto-
ry odnosi sie do osoby w-jej najbardziej glebokim wymiarze bytowania, w
jej tozsamosci. relacyjnej iw jej historii.. Tradycyjnie, podstawowe elementy_
kazdej inicjacji, to ksztalcenie czy nauczanie; personalne, zyciowe przysto-
sowanie do kultury grupy poprzez doSwiadczenie uwewnetrznienia  postaw,
kompetencji; wszystkie rytualne ceremonie. Kazdy praces inicjacyjny, mimo
swych zroznicowanych form zaleznych od kontekstu, posiada zwykle naste-
pujace trzy etapy: sytuacje wyjsciowego odciecia sie i zerwania z przeszto-
$cig; czas przejsciowych prob iwalk, potaczonych zwykle z opowiadaniami,
ktére wskazujg na znaczenie iwazno$¢ tego etapu; sytuacje koricowg o0dno-
wy w symbolicznym przejsciu od $mierci do zycia oraz nabycie nowego po-
czucia przynaleznosci  17.

tatwo zrozumieé, jak koncepcja inicjacji zostala przyjeta w chrzeScijan-
stwie (<<inicjacjachrzescijaiska»), aby wskaza¢ dynamizm nawrécenia i wej-
Scia do Kosciota, czy tez - moéwiac innymi stowami -zarysowa¢ caty proces
wychowawczy i sakramentalny, ktory prowadzi do pelnego uczestnictwa. w
zyciu chrzescijanskim  iw Kosciele. W najgtebszym teologicznym  znaczeniu,
inicjacja- chrzescijanska oznacza przede wszystkim proces wewnetrzny i
przemieniajagcy ~ ze strony dziatajacego Boga poprzez sakramenty  chrztu,
bierzmowania i Eucharystii', co tez jest oryginalnocig inicjacji chrzescijan-

16 Zob. P. M. GY,La natian chrietienne d'initiatian. Ja/ans paur une enquete, "La Maison-Dieu"
132(1977), s. 33-54.

17 Zob.j. craes, L'initiatian, "Lumen Vitae" 49(1994) n. I, 5.11-20.

18 Zob. R.raLsini, Iniziaziane ai sacramenti a sacramenti dell'iniziaziane?, «LaRivista del Clero Italia-
no» 73(1992) n. 4, s. 266-282.
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skiej w poréwnaniu z tradycyjnymi pracesami inicjacyjnymi. . Sta¢ sie chrze-
Scijaninem oznacza przede wszystkim przyja¢ dar i powierzy¢ sie przemie-
niajgcej dziatalnosci.. Boga. W szerokim znaczeniu, inicjacja chrzescijanska
oznacza takze caty proces osobistego przyjecia wiary ipostawy chrzescijan-
skiej, ktéry prowadzi do wyznania wiary ipetnego wiaczenia sie w Kosciot..

W koricu, biorac pod uwage takze charakterystyke kazdego procesu ini-
cjacyjnego, inicjacja chrzescijanska zachowuje zawsze swa niekwestiono-
wang oryginalno$¢ dzieki niektdrym charakterystycznym  etapom, ktére od-
rozniajg jg od tradycyjnych proceséw. Przede wszystkim praces chrzescijan-
skiej inicjacji odrzuca kazdg forme automatycznego — czy .magicznego prze-
kazu, pobudzajac  katechumenéw do w peini wolnego formowania postaw
oraz poznawania wiary. Inicjacja chrzescijanska jest daleka od praktyk obec-
nych w grupach zamknietych czy w sektach, poniewaz wprowadza do
wspolnoty i ludu o charakterze uniwersalnym (katolicko$¢). |wreszcie, praces
inicjacji chrzescijanskiej, daleki od zamknietego charakteru,. wprowadza w
zawsze otwartg droge wzrostu i dojrzewania, zaréwno osobistego, jak i
wspélnotowego 19

Inicjacja .chrzescijariska w naszym pluralistycznym i zsekularyzowanych
spofeczenstwie.  stata sie problemem pedagogicznym i pastoralnym, ktéry
nie tatwo jest rozwigzaC. Obecna sytuacja religijna nie utatwia juz opcji na
rzecz wiary, przez co do$¢ czesto inicjacja chrzescijanska staje sie w rzeczy-
wisto$cL. procesem  «koncowym», punktem koriczacym serie rytdw i tradycji
religijnych. Z drugiej strony, z punktu widzenia wychowawczego i pastoral-
nego wazne jest ozywianie, przede wszystkim dla nowych pokolen, auten-
tycznych proceséw inicjacji wiary i zycia chrzescijanskiego.  Prawdziwy pro-
ces inicjacyjny posiada bowiem wiele wartoscit wychowawczych, przede
wszystkim przez swoja o0golng wymowe egzystencjalng, przez swoj charak-
ter gtebokiego doswiadczenia, ktdry jest gwarancjg dogierania do glebi. Jest
jak proces uczenia sie, w ktorym bardziej niz przekazanie wiedzy akcentuje
sie wprowadzenie w «misterium», bedace miejscem osobistego dojrzewania
poprzez przemiang i wlaczanie we wspolnote.

To nie jest zadanie ftatwe, réwniez poprzez fakt, ze wspOiczesne  spote-
czenstwo wydaje sie nieczule na rozumienie i przezywanie procesu inicjacji:
przewaznie odwotuje sie do proceséw uczenia sie; formacja wydaje sie bar-
dze czastkowa, fragmentaryczna; poczucie przynaleznosci do grup i insty-
tucji stato sie czesciowe, funkcjonalne, pluralistyczne;  wspéiczesny  czio-
wiek jest zainteresowany  szczegdtami, tymczasowoscia,i a nie diugotermi-
nowym obowigzkiem; sens czasu ijego trwania zwigzany jest z wieksza
punktualnoscig,  szczegétowoscia; ma miejsce czeste odwotywanie sie do
samo-inicjacji  (<<ddt yourself»). Z drugiej strony stwierdza sie trwato$¢ nie-
ktérych procesow inicjacyjnych, przede wszystkim nie posiadajacych cha-

19 Zob. L. M. CHAUVET, Les sacrements de I'initiation, ,Croissance de PEglise” 108(1993), s. 35-44.



rakteru instytucjonalnego (np. kierownictwa  duchowe, rekolekcje, skau-
ting, masoneria). Trudno takze poming¢ niebywatg «maszyne inicjacyjng»
wspditczesnego  «medialnego» Swiata. Mozna réwniez moéwi¢ o «inicjacji po-
wierzchownej»  (initiatique jlottant), bedacej wskaZnikiem ukrytej potrzeby, -
nieustannie  obecnej u poditoza kulturowego wspdiczesnego cztowieka20.

3.2.2. DYNAMIZM  WIARY JAKO INTERIORYZACJA POSTAW

Koncepcja postawy (attitude, Haltung, actitud), dobrze znana w obszarze
psychologii spofecznej2l, jest uzywana takze w psychologii religii dla okre-
Slania i opisywania dojrzewania religijnosci, w przeciwienstwie. do stanu
religijnoéci  spontanicznej22 - i do prostego stanu wierzenia, ktére odnosi sie
prawie wylacznie do sfery poznawczej postepowania.

Postawa obejmuje natomiast calg osobe:

«Postawa jest wiec “"trwatym systemem wartoSciowan pozytywnych lub negatyws-
nych, uczu¢ i emocji, tendencji dziatan sprzyjajacych lub niechetnych, w odnie-
“sieniu  do konkretnej  sytuacji zycia" (Krech, Crutchfield i Ballachey). JesteSmy
skfonni zaakceptowa¢ te ostatnig definicje jako te, ktéra odniesiona do teolo-
gicznej koncepcji "aktu wiary”, spetnia lepiej, na poziomie psychologicznym i
socjologicznym,  wszystkie w tym wzgledzie wymagania»23.

Postawa okresla wiec sposob bycia, ogélne postepowanie, ktére w odnie-
sieniu do danej rzeczywistosci. czy sytuacji zycia mobilizuje sfere poznawcza,
afektywng i tendencje wolitywno-dzialaniowe?4.  Kiedy sfery sg dobrze utwier-
dzone, dajg ogolnie duze poczucie stabilnosci. oraz zajmujg centralne miej-
sce w rozwoju osobowosci. Rzeczywiscie:

«majg [one] istotne znaczenie w okreSleniu naszego postgpowania:  wplywaja na
nasze sady ipostrzeganie, na nasza gotowos¢ i skuteczno$¢ uczenia sie, pomaga-
ja nam wybra¢ grupy, do ktérych mozna sie przylaczy¢, zawdd, ktéry zmierzamy
zdoby¢, atakze nasz sposdb zygia»25.

Koncepcja postawy ofiaruje, na plaszczyznie pastoralno-katechetycznej,
uzyteczne wskazania o charakterze interpretacyjnym i operatywnym. Roz-
réznienie trzech podstawowych komponentéw: poznawczych, afektywnych i
dzialaniowych, jest owocne réwniez dla dziatari praktycznych. Takze w ob-
szarze teologicznym  pojecie postawy znajduje zastosowanie ~ zardbwno w

20 Zob. J. CLAES.L-initiation.

2 Dla ogdlnego  obrazu, zob: C. MESSANAAfteggiamento. ~ W: Diz. Sc. Ed., s. | D1-1D4; V. VOLPE,

Atteggiamento, ~ W: Dizionario di sociologia, red. F. DEMARCHF A. ELLENAPaoline, Roma 1976, s. 138-143;
L.-BoNcoRI, Atteggiamento, ~ W: Enciclopedia pedagogica. t. I, red. M. LAENG,La Scuola, Brescia 1989,
kol.. 1181-1185; E. ALBERICHAtteggiamenti, = W: Diz. Cat.,, s. 55-56.

N Zob. A. VERGOTEPsicologia religiosa. Bora, Torino 1967, s. 211..

23 G. MILANESI, llltegraziolle tra fede e cultura. problema centrale delta pastorale catechetica, w: TENZE.
RicherclJe di psico-sociologia religiosa, PAS-Verag, ZUrich 1970, s. 62-63.

24 Zob. A. VERGOTE Psicalogia ... s. 213.

25 V. VOLPE,Atteggiamellto, _ s. 141.,
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odniesieniu  do nawrocenia®®, jak i dynamizmu zycia chrzeScijanskiego — wy-
razonego W wierze, nadziei i mitoSci:

«Nazywajac wiare, nadzieje i mitos¢fundamentalnymi  postawami egzystencji chrze-
Scijanskiej, uzywa sie jezyka zrozumiatego i posiadajacego znaczenie dla wspot-
czesnego cztowieka. Biorgc pod uwage catoSciowy i zarazem immanentny cha-
rakter wiary, nadziei i mitosci, mozna mowic o postawie zycia chrzescijanskiego,
nazywajacja wiarg, nadziejg czy mitoscia, z zatozeniem jednak, aby nadawaé tym
pojeciom petne znaczenie, takie, jakie majg w doswiadczeniu chrzescijarskim i
objawieniu biblijnym»27.

W Swietle tych rozwazan, jest mozliwe okreSlenie wzrostu wiary jako
procesu inicjacyjnego ipermanentnego odnosnie do:

» nawrdcenia, czyli gfebokiej przemiany (poprzez etapy odciecia sie, prob i
odnowy) i przyjecia catkowicie nowej postawy (ktéra nadaje nowg tozsa-
mos$¢€), charakteryzujacej  sie odrzuceniem logiki porzadku «Swiatowego»
i opcja fundamentalng na rzecz Chrystusa w Kosciele;

* progresywnej interioryzacji postaw wiary, podbudowanych  przez nadzie-
je imito$¢, w harmonijnym zwigzku trzech komponentéw: poznawczych,
afektywnych i dziataniowych;

e drogi ku dojrzalej wierze, zawsze w dynamicznym otwieraniu sie na ideat
wierzacego dorostego  cziowieka.

NAWROCENIE POSTAWY W KIERUNKU

WIARY DOJRZALOSCI

3.3. Dynamizm wiary: perspektywa rozwojowa

Dojrzewanie  wierzacego zwykle nie odbywa sie w formie jednolitej i pro-
stej, lecz w zréznicowanych  formach, w zaleznoSck. od tego, jak toczy sie
zycie, dzielac si¢ na rozne okresy i etapy zyciowych cyklow. Nie negujac
wptywu wartosci.  wychowawczych  lub Srodowiskowych  (np. sakramentow,

26 Zob.].. ALFARO, Atteggiamentifondamentali  _ dell'esistenza cristiana, w: TeEnze, Cristologia e antropolo-

gia, Cittadella, Assisi 1973, s. 550.
27 Tamze, s. 475.



Swiat religijnych, znaczacych kontaktéw), jest potwierdzonym  fakt, Ze ist-
nieje pewna relacja pomiedzy fazami -zycia a rozwojem religijnym.

Uzyteczne dla naszych analiz bedzie odwotanie sie do znanej teorii Ja-
mes'a Fowler'a o rozwoju wiary, bedacej obrazem rozwoju religijnego czio-
wieka, ktéra moze wptywa¢ na zréznicowanie dziatan wychowawczychzs. w
rzeczywistosci.: teoria ta nie odnosi sie $cisle do wiary religijnej, lecz do sze-
roko pojmowanej koncepcji wiary, rozumianej jako préba nadania sensu
wiasnemu  zyciu, préba doswiadczenia siebie samego, innych, S$wiata, po-
przez odwotywanie sie do Bytu Ostatecznego. Jest to raczej dazenie do
przedstawienia ~ modelu teoretycznego,  zmierzajacego do poznania wia-
snych zdolnosck. poprzez ktore nawigzujemy relacje z samymi sobg, z inny-
mi i z Bogiem. Posiada ono charakter rozwojowy, zwigzany z procesem
wzrostu religijnego i chrzescijanskiego.

Oto, zgodnie =z teorig Fowler'a, schematycznie podane okresy czy etapy
rozwoju religijnego, postrzegane w optyce wychowawczej i katechetycznej29.

- Stadium pierwsze: wiara intuicyjno-projekcyjna (od 2 - 6/8 roku zycia). We
wczesnym  dziecinstwie — powstajg dyspozycje, ktére poézniej wplywaja na
zwiazek z Bogiem. Poznajac intuicyjnie i emocjonalnie  rzeczywistosc,
dziecko projektuje na Boga swoj sposdb rozumienia S$wiata (antropomor-
fizm). To stadium jest odpowiednie szczegdlnie dla formowania wymiaru.
emocjonalnego  w postawie wiary.

- Stadium drugie: wiara mityczno-konkretna (okoto 6/8 - 11/13 roku zycia,
lecz takze w wieku dorostym). Okoto 6-8 roku zycia pojawia sie zdolno$¢ my-
Slenia w kategoriach ~ operacji konkretnych. Dziecko jest wowczas zdolne
nada¢ sens wiasnym doswiadczeniom i dzieli¢ je z innymi postugujac sie
- opowiadaniami  wzietymi z wiasnej grupy czy wspélnoty. - Nie jest jednak jesz-
cze zdolne wyj$¢ poza wiasng historie idoswiadczenia, aby zastanawiaC sie
nad nimi i nada¢ im sens bardziej uniwersalny. Mysli o Bogu wedtug logiki
«do ut des», wyobrazajac Go sobie jako Boga karzacego iwynagradzajacego.

- Stadium trzecie: wiara syntetyczno-konwencjonalna  lub wiara zwigzana z
przynaleznoécia:: do wspdlnoty  (od 11/13 roku zycia, az do wejscia w Swiat doro-
sty, idalej). W tym okresie dorastajacy miody cztowiek nabywa umiejetnosci
mys$lenia abstrakcyjnego i koncepcyjnego, majac tym samym mozliwos¢ naby-

2 Zob. J. W. FOWLERtages of Faith: The Psychology "ofHuman Development and the Quest for Meaning,
Harper & Row, San Francisco 1981. Ograniczamy sie do przedstawienia  teorii Fowlera, lecz istniejg
inne analizy psycho-genetyczne  warte zapoznania, jak np.. E OSER- P. GMONDEMer Mensch, Stufen
seiner religiOsen Entwicklung. Enstrukturgenetischer  Ansatz, wyd. 4, Gtitersloher Vetlagshaus, Gtitersloh
1996. Zob. takze A. BUCHERFasi delio sviluppo religioso secondo james W. Fowler e Fritz Oser. Panorama
comparativo e critico, "Orientamenti  Pedagogici" 36(1989) n. 6, s. 1090-1121; TENZEFEntwickltmg zur
religiosen Miindigkeit, “Lebendige Katechese" 21(1999) n. 1,s. 7-14.

20 Zob. E. ALBERICH A. BINZAdulti e catechesi.. Elementi di metodologia catechetica dell'etil. adulta,
Elledici, Leumann (Torino) 1993, s. 82-86; P.-A.GIGUEREJnefoi d'adulte, Novalis-Universite  Saint-Paul,
Ottawa 1991, s. 71-93.
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wania dystansu i wykraczania poza stowa i rzeczy z nowg S$wiadomoscig
siebie samego. To pozwala mu zrekonstruowa¢ wczesniejsze  doswiadcze-
nia i mysle¢ w kategoriach przysztosci. Waznym obowigzkiem tego okresu
jest okreslenie wiasnej tozsamosci . poprzez synteze treSci wiary i relacji, ja-
kie w niej zachodza. Gleboka wowczas potrzeb nawigzywania relacji z inny-
mi i odpowiedzi na ich oczekiwania moze przeradza¢ sie w «tyranie innych»
(super-konformizm). W tym stadium Boég jest kim$, kto zna nas lepiej niz my
sami, jest przyjacielem, towarzyszem.

- Stadium czwarte: wiara indywidualno-refleksyjna lub odniesienia do sie-
bie samego (od poczatku okresu dorostego). Na progu zycia dorostego (badz
pozniej) roéwnowaga poprzedniego stanu moze ulec modyfikacji w wyniku
dwoch czynnikéw: a) treSci wiary, wartoSci. i obowiagzki (ktére wczedniej
byly akceptowane bez dyskusji) teraz sg poddane krytyce; b) kazdy odczuwa
obowigzek poszukiwania wiasnego fundamentu poza sferg relacji. Czuje po-
trzebe samodzielnego,  odpowiedzialnego  zaangazowania  sie w zyciowe
wybory, podczas gdy wczesniej byt uzalezniony od sadéw innych os6b. Pod-
dane zostajg ponownej analizie tresci religijne (wierzenia, symbole, opo-
wiadania) w celu przetozenia ich w formuly o charakterze koncepcyjnym.
Wiara tracl jako$¢ emocjonalng, lecz zyskuje na jasnosSci. (Systematycznosc,
precyzyjnos$¢) iwewnetrznej spojnosci. Moze tez zaistnie¢ konflikt z wihasng
wspolnota. Istnieje ryzyko subiektywnego odczucia, ze jest si¢ w stanie cal-
kowicie kontrolowa¢ sens wiasnego zycia.

- Stadium pigte: wiara jednoczaca lub ponownego przystosowania  (po 40
roku zycia; tylko niektérzy dochodza do tego stadium). Zmiana dokonuje sie w
momencie dojScia do przekonania, ze nie ma sie¢ wiladzy nad wszystkim, a
nadzieja poktadana w samym sobie moze okazac sie iluzja, jak réwniez w wyniku
nabywania przeSwiadczenia, ze jest sie uwarunkowanym  czynnikami nie-
uswiadomionych  czy nieSwiadomych wplywdw. Pragnie sie¢ syntezy tego, co
wydaje sie przeciwstawne w roznych sferach zycia, podczas gdy krag relacji
poszerza sie poza przynaleznosci. klasowe, narodowe, religijne. Dochodzi
sie do wniosku, ze prawda nie moze sie ogranicza¢ tylko do jednego punktu
widzenia i akceptuje sie wymiar dialektyczny doSwiadczenia z jego para-
doksami: Bdg jest jednoczesnie transcendentny i immanentny, wszechmo-
gacy i dobrowolnie ograniczony. Wiara staje sie bardziej pokorna, poniewaz
pojawia sie Swiadomos¢, ze nasze modwienie 0 Bogu nie jest niczym innym,
jak tylko rodzajem betkotania. Bardziej niz thumaczenia symboli i wierzen
religijnych, pragnie sie wejscia w ich sens i przyjecia.

- Stadium szoéste: wiara o charakterze uniwersalizujgcym  (niewielu dochodzi
do tego stanu). Osoby, ktére przekraczajg poprzednie stadium, wchodzg w
dynamiczny stan, w ktdrym przekracza sie wilasne <~a»,opierajagc si¢ na
Bogu w sposob jakosciowo nowy. Osoba zyje juz w glebokim zjednoczeniu
z Bogiem, ktére odnawia fundamentalnie tozsamo$¢ osoby, jak i wiedze



oraz wartosci. Rodzi sie wéwczas potrzeba przemiany aktualnie przezywanych
sytuacji w perspektywie  Krdlestwa Bozego i komunii z Bogiem poprzez pet-
ny dar z siebie iopozycje wobec zta bez uzywania przemocy. Sgto wyjatko-
we osoby (np. Matka Teresa czy Martin Luther King), ktore wydajg sie «zde-
centralizowane», zanurzone Ww stanie pewnego rodzaju «konozy», ktéra po-
zwala zy€ tak, jakby Krolestwo byto juz na ziemi.. Osoby te, np. $wieci, uka-
zuja, jaka mogtaby byC przyszio$¢ poprzez komunie z Bogiem, ijuz teraz,
poprzez swoje zycie, stajg sie dla innych rodzajem wezwania i bodZca.

Pedagogia religijna dostrzega w opisie tych etapéw rozwojowych bodz-
ce iwskazania potrzebne dla skutecznosci. dzieta wychowania, jak rowniez
stuzace przebudzeniu oraz wzrostowi wiary.

3.4. Religijna dojrzatos¢

Dynamizm wiary kieruje sie ku celowi - nigdy w pelni osiggalnemu - jakim
jest dojrzafoSC i (wzgledna) autonomia religijna. Préba opisu tego celu, po-
przez jego cechy charakterystyczne, moze by¢ bardzo -uzyteczna w obsza-
rze katechetycznym, poniewaz ukazuje perspektywe. dziatan, ku ktorej wi-
nien sie kierowaC kazdy konkretny program. Kwestia ta jawi sie jako tym
bardziej konieczna, im wiecej narzeka sie, ze w obecnej rzeczywistosci ekle-
Zjalnej istnieje w pasterzach jaki$ rodzaj leku przed dojrzafoscia, czego wyra-
zem jest fakt preferowania tagodnych i postusznych wiernych®. Lek ten ist-
nieje takze w samych wiernych, poniewaz wygodniej jest dla nich zachowac
religijng infantylno$¢, ktora nie wymaga Wysitku wzrostu.

Takze w tym przypadku bardzo - skuteczny okazuje sie dialog pomiedzy
teologia a naukami humanistycznymi.  RzeczywiScie, aby zrozumieC koncep-
cje dojrzatoscic iautonomicznej postawy wiary, nalezy tresci biblijne i teolo-
giczne ubogaci¢ wkladem psychologii osobowosci, psychologii religii i 0g6l-
nie nauk pedagogicznychs3l.

Czynigc punktem odniesienia koncepcje postawy ijej strukture, mozemy
nakreslic cechy charakterystyczne  dojrzatej wiary.

3.4.1. DOJRZALOSC WIARY JAKO PELNA POSTAWA

- Wiara, o ile jest dojrzata, stanowi centralny rys osobowosci._ (w przeciwien-
stwie  do religijnoéci czy wiary traktowanej w sposdb marginalny) i staje sie
w ten spos6b Zrodlem madroSci i sensu.

Postawa dojrzatej wiary oznacza sie stabilnoScig ijest zintegrowana z cafg
osobowoscig, bedac gtéwnym punktem odniesienia w wyborach Zyciowych.

30 Jest to przejmujaca obserwacja poczyniona W swoim czasie przez J. coLomea, Al servizio delia
fede. Manuale di catechetica. t. 2, Elledici, Leumann (Torino) 1970, s. 405. Zob. A. BUcHER, Entwicklung
zur religiosen Miindigkeit. .

a1 Zob. G. GRoPPO, Teologia dei.... s. 406-425.

139

3. Dynamizm wiary



140

Rozdziat V * Katecheza wtajemniczeniem w wiare | wychowaniem wiary

Jest owocem procesu integracji, w ktérej wiara koordynuje i harmonizuje
wszystkie wartoSci. i motywacje osoby:

«osigga sie integracje, Kkiedy postawa wiary [...] staje sie postawg fundamentalna,
takze mentalnoscia. zycia, rysem podstawowym,  ktéry organizuje osobowos¢
kazdego cztowieka, pod warunkiem jednak, ze staje sie ona fundamentem inter-
pretacji egzystencjalnych  sytuacji»32.

Dojrzata wiara jest centralnym zrddtem dziatania osoby (<<gldwne cen-
trum dowodzenia», «kabina rezyserska»), w przeciwienstwie  do religijnosci
marginalnej, podzielonej, zredukowanej do jakiej$ formy postepowania czy
emocji, bez wplywu na og6lng postawe i wybory etyczne33. Jesli postawa
religijna zajmuje centralne miejsce, wdéwczas wiara staje sie madroscia, tzn.
umiejetnosciag  osadzania, wyboru i dziatania wedtug logiki ewangelicznej34.

- Mozna moéwi¢ o dojrzatej wierze, jesli nastepuje harmonijny rozwoj
trzech wymiaréw postawy: poznawczej, afektywnej i dziataniowej (w przeci-
wienstwie do jednostronnego  czy cze$ciowego rozwoju).

Nie osigga sie stanu dojrzatoscic jeSli- nie rozwijajg sie razem konstytutywys.
ne wymiary kazdej postawy. Tak, na przyklad, wiedza religijna oddzielona
od sfery afektywnej i operatywnej zamyka sie do znajomosci. teoretycznej
bez powigzania z zyciem. Podobnie nie przekonuja uczucia religijne (entu-
zjazm, wielkodusznos$¢,  rado$¢ itp.), jeSli nie opierajg sie na oswieconym
sumieniu, nastawionym na uczaiwe wybory. To samo odnosi sie do sfery
dzialania: postepowanie  zewnetrznie przyktadne, lecz nie kierowane odpo-
wiednimi  motywacjami, moze okaza¢ sie konformistyczne czy pokretne.
Tylko w harmonijnym  wzro$cie trzech ~wymiaréw postawa wiary staje sie
zrédtem sensu dla zycia i czynnikiem jedno$cic. wewnetrznej35.

3.4.2. DOJRZALOSC WIARY W WYMIARZE POZNAWCZYM

Dojrzata wiara wptywa na rozw6j wymiaru poznawczego, Staje sie wiec Oce-
ng imotywacjg postawy (w przeciwiefistwie do religijnosci. fideistycznej lub
irracjonalnej).  Konkretnie oznacza to:

- Wiare o$wiecong, pogfebiona, a wiec nie tylko uczuciowa, infantylng czy
irracjonalng. Nie prezentuje dojrzatoscic. ten, ktdry wyznaje zasade niemoz-
nosci podania uzasadnien wyznawanej wiary lub ignoruje jej fundamenty,
zyciowe implikacje, tradycje itp., badZz opiera sie tylko na popularnych opi-
niach i przesadach. Nie wydaje sie dzisiaj mozliwe uciekanie do «wiary bez-

32 G. MILANESIIntegrazione trafede ..., s. 70.

33 Zob. B. GROM,Religionspiidagogische  Psychologie des Kleinkind-, Schul- und jugendalters ..Patmos-
Vendenhoeck & Ruprecht, Dilsseldorf-Gottingen 1981; F.GARELLLa religione delio scenario. La persi-
stenza delia religione tra ilavoratari, It Mulino, Bologna 1986.

34 Zob. R. PAGANELIHprmare allafede adulta, Dehoniane, Bologna 1996, s. 81.

35 Zob. P.-A. GIGUERH)nefoi d'adulte, Novalis-Universite Saint-Paul, Ottawa 1991, s. 110-111.



zasadnej» lub oczekiwanie wyjasnien sensowno$ci. zycia i wiary ze strony
innych osob.

- Wiare zréznicowang, awiec bedacg Zrodtem dokonywania wyboréw, nie
monolityczng czy integrystyczng. Jest to kryterium, ktéra pozwala na od-
réznianie aspektow podstawowych od drugorzednych, statych od przypad-
kowych, pewnych od podlegajacych dyskusji. Jest to takze pogiebione spoj-
rzenie na «hierarchie prawd)} (zob. DOK 114-115), ktéra jest zigczona z
umiejetnoscia  dokonywania wyborow na rzecz nabywania glebokich do-
Swiadczen religijnych, takze z mozliwoscia rewizji i przystosowan, bez ry-
zyka popadania w kryzysy czy wewnetrzne rozdarcia. Na przeciwleglym bie-
gunie znajduje sie sztywny monolityzm, ktory pod pozorem wiernosci. Kryje
w sobie de facto niedojrzato$¢, niezdolno$¢ przystosowania,  nietolerancje
-czy fundamentalizm.

- Wiare krytyczng isamokrytyczng, nie naiwna, bezkrytyczng czy pasywna:
Wiasciwie pojmowane podejscie  krytyczne przynalezy do dojrzatej postawy
wiary. Konstruktywna iwywazona krytyka ma miejsce wowczas, gdy opiera
sie na dokumentach, siega do powaznych argumentéw. Prawda jest, ze wia-
ra jest ufnym zawierzeniem Bogu, ktéry sie objawia, lecz nie oznacza to
koniecznosci  takiej samej akceptacji roznych doswiadczen religijnych w hi-
storii ludzi.. Z tego wzgledu réwniez katecheza musi pamietaé w swoich
celach o wywazonym  krytycyzmie3®.

3.4.3. DOJRZALOSC WIARY W WYMIARZE AFEKTYWNYM

Dojrzata wiara rozwija w integralnej formie wymiar afektywno-emocjonalny
postawy * (w przeciwienstwie.  do religijnosci z okresu dziecinstwa czy dora-
stania, takze infantylnej lub fanatycznej). Oto niektore charakterystyczne

aspekty.

- Dojrzata wiara cieszy sie autonomig odno$nie do motywacji, a wiec nie
petni roli wylgcznie funkcjonalnej czy zastepczej. Takze:

«nie jest podporzadkowana  potrzebom, zyczeniom, instynktom, ktére mogg byc
ujej poczatkéw, ale sama jest Zrédtem motywacji postepowania. To ona dominu-
je na réznych poziomach i fazach postepowania, czerpie z samej siebie oceny,

jest zdystansowana wobec bezposrednich  uwarunkowan psychicznych i spotecz-
nych»37.

36 Zob. Niemcy KWKA 3.5. Odnosnie do prawidtowej postawy krytycznej i akceptacji ze strony
Kosciota. zob. J. I. GONZALES FAUs. La libertad de palabm en la 19lesiay en la teologra. Santander. Sal
Terrae 1985. s. 117-129.

37 G. MILANES1- M. ALETI. Psicolagia delia religione. Elledici. Leumann [forino) 1973, s. 304. Zob.

B. Grom. Religionspiidagogische ~ Psychologie ...» s. 21-22; A. GODIN, Psicolagia delie esperienze religiose.
Queriniana. Brescia 1983. s: 13-59.
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Postawa wiary nie moze by¢ okreSlana jako dojrzata, jesli nie posiada u
swoich podstaw okreslonej dojrzafosci psychologicznej, afektywnej, ktéra za-
Idada wewnetrzng  wolno$¢ i zdolno$¢ - przezwyciezenia  egocentryzmus3e.
Tylko osobowos¢ zréwnowazona, zdolna do daru z siebie i wyzwolona z
leku i frustracji moze w pelni i dojrzale odpowiedzie¢ na egzystencjalny
apel wiary. jedynie na podstawie takiej réwnowagi wewnetrznej jest mozli-
wa wiara rzeczywiscie osobista i wolna3®.

Brak autonomii = motywacyjnej przeradza sie czesto w religijnos¢ funkcjo-
nalng, zastepcza, w fatwe schronienie dla os6b niepewnych, sfrustrowanych,
ktére poszukuja w zyciu. religijnym odpowiedzi na swoje nierozwigzane
problemy4°. Nie brakuje takze w tym wzgledzie rodzajéw duchowosci, ktd-
rym wystarcza niepokoj O psychologiczne —bezpieczenstwo, — jednak za cene
«psychicznej niedojrzatosci, infantylnych uzaleznien, oddalenia od wolnosci
ewangelicznej, blokowania rozwoju ludzkiego i chrzescijanskiego»41.

- Dojrzata wiara jest tworcza, otwarta na to, co nowe, nie skostniata czy
konformistyczna. jest daleka od pozostawania w stanie blokady lub strachu
wobec nowych wyzwan, ale staje si¢ niewyczerpanym  zrodtem motywacii,
nowych interpretacji, inicjatyw. Nie boi sie zmian, lecz uwaza je za normalne
prawo rozwoju i warunek autentycznosci. zycia. Kto gteboko przylgnat do
Boga zywego, ktéry objawit sie w jezusie Chrystusie, ten poddaje sie inspi-
racji Ducha, ktory jest odwiecznym Zrodlem zycia i wszystkiego co nowe.

- Dojrzata wiara jest stafa, zdolna do wzbudzenia woli angazowania Sie na
dfugi czas, nie jest kapry$na czy tym bardziej instynktowna. Tajej cecha,
komplementarna  w odniesieniu  do twoérczosci, wyptywa z natury samej wia-
ry, ktéra jest takze «programem 7ycia zaangazowanego, skierowanego  ku
dobru trwatemu, a nie chwilowej korzysci »42.Zbyt tatwe meczenie sig, tym-
czasowos¢, poddawanie sie modom czy impulsom jest w opozycji do praw-
dziwie wewnetrznej i dojrzatej postawy wiary i nadziei. .

- Dojrzata wiara jest komunikatywna, fatwo sie udziela, jest otwarta na dia-
log ikonfrontacje, nie jest samowystarczalna i nietolerantyjna.  Osoby dojrza-
fe religijnie $wiadczg o swojej wierze isg otwarte na konfrontacje z odmien-
nymi kulturami i ideologiami, wiecej nawet - potrzebe takiego otwarcia

38 Zob. prezentacje dojrzatej osobowosci u G. W. ALLPORTPedagogia delia personalita, PAS-Verlag,
ZUrich 1969, s. 235-262 iu M. ORAISON.Vivere da adulto. Immaturita e maturaziane, Cittadella, Assisi
1976.

39 Zob. A. GIGUEREUne fai adulte ..» s. 104-110.

40 Zob. A. VERGOTEPsicolagia religiosa ..., s. 211-258. E

#1 F.URBINA,w: T. RUIz- J, LOPEz.VIlljornadas Nacionales de Catequesis de Adultos. "Acualidad  Cate-
guetica”  116(1984). s. 81.,

42 A. RONCO.Psicolagia delia religione: una disciplina in construzione. w: In Ecclesia. LAS, Roma 1977,
S.464.



uwazajg za zrédio nieustannego  oczyszczania i ubogacania. Dojrzata wiara
nie zagraza osobowej tozsamosciy. jest "wylewna" i zdolna do dialogu - za-
rowno w odniesieniu  do niewierzacych, do wierzacych z roznych wyznan
(dialog ekumeniczny), jak iw tonie wiasnej wspdlnoty religijnej (szacunek
dla pluralizmu). Natomiast tam, gdzie brakuje uznania dla odmiennosci czy
tez jest ono wstrzymywane lub odrzucane, popada sie fatwo w brak toleran-
cji, przesady, a wiara przeradza sie w ideologie.

3.4.4. WIARA DOJRZALA W WYMIARZE ZACHOWAN | DZIALANIA

Dojrzata wiara przyczynia sie do spéjnego rozwoju wymiaru dziafaniowego
czy praktycznego (w przeciwienstwie  do religijnosci biernej i niespojnej).

- Dojrzata wiara jest dynamiczna iaktywna, nie pasywna czy sterylna. Staje
sie niewyczerpanym__1 Zzrdtem motywacji, ktore kieruja ku dziataniu czy tez
podtrzymuja dziatania juz rozpoczete. Natomiast $wiadectwem niedojrzato-
§ci jest bierna postawa wielu wierzacych, ktoérych religijnos¢ zywi sie, co
prawda, jakiSm$ rodzajem poboznosci. czy praktykami religijnymi, lecz bez
Scistego zwiazku z aktywnym zyciem zawodowym, spotecznym i politycznym.
Postawa religijna, ktora nie przektada sie na przekonywajacg praktyke wiary i
nie jest przezywana jako «obowigzek», wydaje sie daleka od dojrzatosci.

- Dojrzata wiara jest konsekwentna, spojna w wymiarze dziatania, daleka
od wewnetrznego  rozbicia czy niespojnosciv. Kryterium wewnetrznej  zgod-
nosai, jakim jest wiasnie konsekwentnos¢,  charakteryzujgce kazdg dojrzatg
Swiadomo$¢ - religijna43, zaklada gleboki wewnetrzny. zwigzek pomiedzy
wiarg wyznawang a wiarg przezywang, pomiedzy ewangelicznym  progra-
mem -zycia a wlasnym postepowaniem.  Nie sg z nim zgodne r6zne formy
rozbicia, rozdzwieku czy sprzeczno$cic. pomiedzy myslg i dziataniem, brak
spojnosci.. w postawach czy to o charakterze masowym, czy zinstytucjonali-
zowanym, takze brak jednoSci iwewnetrznej radosci

3.5. By¢ dojrzatym w wierze dzisiaj:
w poszukiwaniu nowego modelu wierzacego

Powyzsze analizy nie wystarczaja dla jasnego okreSlenia celu dojrzatosci re-
ligijnej, do ktorego musi zmierzaC proces katechetyczny. We wspotczesnym
spoteczenstwie.  poszukuje sie nowego modelu wierzacego, nowej duchowo-
Sci' chrzescijanskiej44 -, poniewaz podlega gtebokiemu kryzysowi mato prze-
konywajacy tradycyjny obraz «dobrego chrzeScijanina» lub «praktykujacego
wierzacego», a wigc obraz chrzeScijanina - wypeiniajacego  obowigzki i
przykazania religijne - ktory uformowala wspdiczesna epoka. Zmienity sie
dzi§ warunki zycia spotecznego, a zanik jednorodno$ci . religijnoSci  zobo-

43 Zob. G. MILANESI- M. ALETII. Psicologia delia...» s. 235.
44 Zob.].. MARTIN VELASCO. El malestar religioso de nuestra wltura. Paulinas.  Madrid ~ 1993. s. 273-274.
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wigzuje do weryfikacji tradycyjnego modelu czlowieka wierzacego, jednak-
ze bez odrzucenia jego wartosci,l jak ido uformowania innego celu praktyki
duszpasterskiej  Kosciota.

Mimo pewnego ryzyka zwigzanego z ukazywaniem wspomnianego  no-
wego modelu, podejmujemy jednak probe okreSlenia «tozsamoscie chrze-
Scijanina przysztosci, takiego modelu wierzacego, ktérego wyobrazamy so-
bie jako cel izadanie katechezy. Jest to obraz, ktéry przynosi nowe aspekty,
rézne od dotychczasowych, nowy model dojrzafego wierzacego, ktérego do-
maga sie zarbwno spofeczenstwa, jak i Kosciot.

3.5.1. TOZSAMOSC RELIGIINA W ASPEKCIE PERSONALISTYCZNYM | WOLNOSCI

Zaktadany model wierzacego nie moze by¢ nim tylko przez tradycje lub
przynaleznos¢  socjologiczna, lecz przez osobisty wybér, odkrywajac ponow-
nie w ten sposob wiasng tozsamos$¢ irado$¢ bycia wierzagcym. Ten personali-
styczny wymiar wiary zaklada do$wiadczenie  odnowionego  nawrdcenia i
uwewnetrznienia ~ wolnych postaw wiary w drodze zmierzajacej do dojrzafo-
Sci. W $wiecie pluralizmu i pragnienia samookre$lenia,  tylko wspélnota lu-
dzi wierzacych, wolnych i przekonanych, moze da¢ gwarancje pewnosci i
wiarygodnosci « .

3.5.2. WIARA WCIELONA W KULTURE

Wielu wierzacych odczuwa braki w religijnosci,i przez co nie moze zaofero-
waé jej wspdiczesnemu  $wiatu,. doswiadczajagc przy tym uczucia przynalez-
nosai. jakby do dwdch $wiatdw trudnych do pogodzenia: $wiata wiary chrze-
Scijanskiej, takiego jaki zostat odziedziczony, i $wiata wspofczesnej kultury,
zbudowanego  z wielu aspiracji, wartosci i sposobOw myslenia wiasciwych
dla naszej epoki.. Sytuacja taka doprowadza do wewnetrznego  rozdarcia,
ktérego nie zawsze daje sie uzasadni¢, takze ze strony tych, ktérzy przyj-
muja Ewangelie jako kryterium wiasnego wyboru. Jest to dramat rozdziele-
nia wartosci  kulturowych od wymagan ewangelicznych, wiary od kultury,
«dramat naszej epoki» (EN 20).

Chodzitoby wiec o inkulturacje wiary, o uaktywnienie dialogu pomiedzy
wiarg i kulturg, o otwieranie sie na wartosci tkwigce w nowoczesnosci . i
ponowoczesnosci, «  stosujac  z rozwaga podwdjne prawo: kontynuacji auten-
tycznych pragnien i wartosci.i wspotczesnej  kultury oraz zrywania badZz de-
maskowania takich sytuacji, w ktorych bylaby zagrozona godnoS¢ osoby czy
wartosci  Krolestwa. Ten dialog nie wylacza postuzenia sie wywazonym kry-
tycznym rozumowaniem i powinien doprowadzi¢ do odwaznej weryfikacji
tradycyjnych wyrazéw religijnoscit®

45 Zob. A. FOSSIONDieLl tOLljoLIrgecommence. Essei sLIrla catechese contemporaine, Lumen Vitae/
Novalis/Cerf/Labor et Fides, Bruxelles 1997, rozdziat 8 (<<Léravail des representations,,).



3.5.3. «$ENSUS ECCLESIAE», ALE W FORMIE DOJRZALEJ

Nowy model wierzacego musi koniecznie odznacza¢ sig tym, co nazywamy
«sensus Ecclesiae»: poczuciem przynalezno$ci. i utozsamiania sie ze wspdl-
nota kosaielna, bedaca jednoczesnie tajemnicg i instytucja, w formie jednak
dojrzatej, «dorostej», a wiec bez postaw czy zachowan infantylnych i bezkry-
tycznych, ktore wielokrotnie charakteryzuja postawe chrzeScijan wobec in-
stytucji.. Dojrzaty sens bycia Kosciotem zaktada pragnienie przynaleznosci i
odpowiedzialnego, = Swiadomego uczestnictwa, z poczuciem wzglednej au-
tonomii i konstruktywnym  nastawieniem  krytycznym.

3.5.4. DUCH WSPOLNOTY

Myslimy o wierzacym, nie w sensie indywidualistycznym,  ale solidarnym
i pragngcym wspolnoty. Dzisiaj wobec tylu form nadmiernego indywiduali-
zmu, istnieje potrzeba chrzeScijan bardziej solidarnych, bardziej «wspdlno-
towych», bardziej zdolnych i pragnacych zy¢ wilasng wiarg «z innymi», w
ubogacajagcym  wspbtuczestnictwie. i solidarnosciv jest to model chrzescijani-
na bardziej skionnego do wspdlodpowiedzialnosci « i posiadajacego  ducha
wspdlnoty, ' niz wyizolowanego i samowystarczalnego.  Postulowany wierza-
cy poczuje sie w ten sposdb bardziej zalezny od innych, bardziej zwigzany
ze wspolnotg  wiary, do ktérej nalezy. Ten zwigzek, daleki od wewnetrznej

krucho$ci, winien by¢ przezywany jako znak ubogacenia i dojrzatoscic

3.5.5. ZAANGAZOWANIE W SWIECIE | GLEBOKA SWIADOMOSC ETYCZNA

Myslimy o wierzacym, ktéry nie troszczytby sie jedynie o swoj rozwoéj du-
chowy, lecz byt zaangazowany ijednoczesnie odznaczat sie wielkg sitg mo-
ralng. jest to chrzescijanin, ktory potrafi ukazywaC to zaangazowanie  nie
tylko w praktykach religijnych, lecz «w sercu S$wiata»: w rodzinie iw pracy, w
polityce iw czasie wolnym, w dziataniach na rzecz przemian spofecznych.
jego charakterystycznym  rysem jest otwarcie na kulture, duch wspotpracy,
wrazliwo$¢ etyczna, Swiadomo$¢ wartosci, zaangazowanie spoleczne i poli-
tyczne, solidarnas¢ z biednymi i odrzuconymi.

3.5.6. OTWARCIE | DIALOG MIEDZYKULTUROWY | MIEDZYRELIGINY

Zanurzona W pluralistyczny $wiat wiara musi byC dzisiaj przezywana w rela-
cjach do roznych religii, kultur i Swiatopogladow. Taka sytuacja nie jest ko-
niecznie zwiagzana z zagrozeniami, lecz moze byC prawdziwym bogactwem,

jesli jest przezywana w duchu uczeiwoSci i szczeroScih. Rozpatrywany przez
nas wierzacy powinien by¢é zdolny do dialogu, do akceptacji innych ludzi i
odmiennych  rzeczywistosci~  Postawy takie winny doprowadza¢ go do
wzmocnienia jego tozsamos$ci. religijnej, jednakze nie poprzez konflikt z in-
nymi, lecz poprzez wspotprace i obopodlne ubogacenie.
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Wykaz powyzszych elementéw ma na celu pomoc w zrozumieniu istoty wzrasta-
nia w wierze oraz osigganiu celu wiary dojrzatej w dzisiejszej rzeczywistosci. Sg
to, jak sie wydaje, uzyteczne wskazania do rozwazan o katechezie jako postudze
eklezjalnej w kontekscie wspomnianego wzrostu idojrzewania.

4. KATECHEZA WTAJEMNICZENIEM W WIARE | WYCHOWANIEM WIARY:
TOZSAMOSC | ZADANIA

Katecheza jest poSrednictwem  eklezjalnym w stuzbie wyzej opisanego dy-
namizmu wiary. Dokonamy teraz analizy jej tozsamosci i zadan w Swietle
inicjacji i wychowania.

4.1. Czyjest mozliwe wychowanie wiary?

Jesli tylko respektuje sie teologiczng nature aktu wiary, mozna mowi¢ o
«wychowaniu» tylko w znaczeniu drugorzednym iinstrumentalnym, tzn. jako o
posrednictwie  ludzkim, ktére moze utatwia¢, pomagal, usunagl przeszkody
itp. w procesie budzenia i dojrzewania postawy wiary, zawsze jednak w
oddzieleniu od bezposredniej interwencji w wiare, ktora jest darmowg fa-
skg Boga izarazem wolng odpowiedzig cziowieka. Katecheza wiec musi by¢
$wiadoma swoich ograniczen, gdyz jest wychowawczym  postugiwaniem
wylacznie o charakterze instrumentalnym iprzygotowujacym  niezwykle spo-
tkanie ludzi z wezwaniem Boga“t.

4.1.1. KATECHEZA PRAWDZIWYM WYCHOWANIEM

Wspomniana wyzej kwestia nie oznacza, ze dziatanie Boga i dzieto kateche-
tyczne idg dwoma roéznymi drogami, czynigcymi bezskutecznym  kazdy
ludzki wysitek na rzecz rozwoju wiary. Trzeba uspokaja¢ katechetow: jesli
ich postugiwanie odbywa si¢ zgodnie z obowiazujagcymi  zasadami, to tym
samym jest ono faskg w dziele rozwoju wiary. Wiemy bowiem, ze faska Boza
«weiela sie» w postugiwaniu  zbawcze Kosciota. Sam zresztg Koscidt jest
zbawczg taskg Boga, ukazujacg sie w sposob widzialny w historii.
Prawdziwg nature wychowawczg procesu katechetycznego, jako dziatania
integrujgcego, nalezy postrzega¢ we wskazanym zaréwno sensie, jak i ogra-
niczeniach, bowiem wraz z rozwojem wiary uruchamia sie takze dynamizm
ludzkiego dojrzewania. Wazng dla dzieta ewangelizacji zasade - Ewangelizo-
wac wychowujac iwychowywaé ewangelizujgc (DOK 147) - stosuje sie takze do
katechezy, bowiem jest ona specjalistycznym procesem wychowawczym (tam-
ze). Katecheza wiec musi sta¢ sie narzedziem pobudzania, pomoca, celo-

4 Mozliwe, ze zamiast «wychowanie wiary)) preferuje sie okredlenia «wychowanie do wiary)) lub
«wychowanie w wierze)): Zob. OFFICE DE CATEGHESE DU QUEBEC, Les nouveaux defis de i‘education de tafoi
des aduttes au Quebec, Fides, Montreal 1988, s. 84.



